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Abstract:  

Given the multiplicity of opinions in the Arab and Islamic world about the relationship of 

logic to theology, this research is directed in an attempt to reveal the ambiguity that 

affected this relationship. To have divine science built on logic? For this purpose, I tried 

to follow Al-Farabi in his treatment of the Aristotelian text, in order to achieve the final 

goal of this research, which is to reveal the relationship between logic and theology. 

Hence, I put the research into several demands, which are as follows:  

(a) on the nature of logic.  

(b)   The benefit of making logic. 

 (c)   on the nature of the divine. 

 (d)  Why is met science called by this name?  

(e)   Distinguishing between metaphysics and theology. 

 (f)  sections of divine science. 

(g)  The foundation of the relationship between logic and theology. 

(h)  The necessity of the practical part in philosophy for the theoretical part.  
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 العلاقة بين المنطق والإلهيات عند الفارابي

 

 رائده نهارالدالي 

 ،  دمشقجامعة ، سورية ، كلية الآداب والعلوم الإنسانية ، قسم الفلسفة 

Email: drraedaaldali@gmail.com 

 

          حثالب   ص  لخ  م  

نظراً لتعدد الآراء في العالم العربي والإسلامي حول علاقة المنطق بالإلهيات، يتجههه اههلا الفيههح فههي مياولههة  ل  هه  

الالتفاس اللي طال اله العلاقة، وليس الغههرم مهها اههلا الفيههح مناق ههة الآراء، وو،هههات النظههر، والمواقهه ، حههول 

الغرم مناق ة الآراء التي دارت حول العلم الالهي وما   الأسفاب التي أدت إلى قفول علم المنطق أو رفضه، كما ليس

تفرع عنه ما م  لات، وإنما الغرم او مياولة الإ،ابههة علههى سهه ال مهها اههي العلاقههة بههيا المنطههق والالهيههات عنههد 

الفارابي، خاصة وأن إلهيات أرسطو قد رُفضت بيجةِ أن أرسطو قههد بنههى العلههم الإلهههي علههى المنطههق   ولأ،هه  اههلا 

اولت تتفع الفارابي في معالجته للنصّ الأرسطي، وذلك لتيقيق الهدف الأخير ما الا الفيح، واههو ال  هه  الغرم ح

 واي كالآتي: ثلاثة مطالبعا العلاقة بيا المنطق والالهيات. وما انا وضعت الفيح في 

 المنفعة ما صناعة المنطق. ثانياً:  في ماايّة المنطق.  أولاً:يتضما: و ؟المنطق لماذا: المطلب الأول

ً في ماايّة الإلهيات.    أولاً:  يتضما:و  .بعد الطبيعة والإلهياتالمطلب الثاني: ما    لماذا سميّ علم ما بعد الطفيعة    :ثانيا

 التمييز بيا علم ما بعد الطفيعة وعلم التوحيد. ثالثاً:بهلا الإسم. 

ً  أقسام العلم الإلهي.  أولاً:: يتضماو   .المفارقات المطلب الثالث:   والإلهيات. أسّ العلاقة بيا المنطق  :ثانيا

  

 .ما بعد الطفيعة ؛النفس ؛التوحيد ؛الإلهيات ؛: المنطقكلمات مفتاحيةال
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 : المقدمة

أامية كفيرة في العالم العربي والإسلامي، حيح تو،هت عقول العلماء والفلاسفة للتعرف على  غ  المنطق الأرسطيّ ش  

طاليس   أرسطو  بميتافيزيقا  المنطق  لارتفاط  وذلك  وقفول،  رفض  بيا  والمواق   الآراء  فتعددت  الجديد،  الوافد  الا 

قا باسم العلم الالهي، أو الالهيات. ولمّا  الملقب بالمعلم الأول، حيح عرف كتاب أرسطو"ما بعد الطفيعة" أو الميتافيزي

تعالى، ووحدانيته، وصفاته، وأفعاله،  ذات الله  في  الفاحح  العلم  العرب والمسلميا يطلق على  الالهي عند  العلم  كان 

اختلفت و،هات النظر حول علم المنطق إلى حد الاختلاف، بيا ما نظر إلى الا العلم بوصفه علماً يرتفط بيضارة  

ثقافتها عا ثقافة اليضارة الإسلامية،  وبيا نظر  آخر يرى في المنطق الأرسطي إرثاً حضارياً ل   الأمم،   تختل  في

وما أصياب و،هة النظر اله المعلم الثاني أبو     -أي كمال النوع الإنساني   -يقود الإنسانية ،معاء إلى كمالها الأخير

 نصرالفارابي. 

 

 ؟المنطق لماذاالمطلب الأول: 

المنطق الأرسطيّ قد أثار م  لات كثيرة في الأوساط الثقافية والعقدية إثرّ دخوله لفلاد    نجانب اليقيقة إذا قلنا أنّ لا  

على   غريفة  الزمان  ذلك  في  تعدّ  ثقافة  إلى  ينتمي  طاليس  أرسطو  المنطق  صاحب  وأنّ  خاصّة  والمسلميا،  العرب 

الإرتفاط   وثيق  المننطق  كان  ولمّا  والمسلميا،  كما  العرب  الأرسطي  المنطق  رُفض  إليها،  المخ   او  بّ   بالفلسفة، 

رُفضت الفلسفة، إلا أنّ الناظر في فهم فلاسفة الإسلام للمنطق والفلسفة لابد وأن يتيير في تعدد المواق  ما المنطق،  

التفلس    فيه  اللي مارسوا  الوقت  في  الإسلامية  بعقيدتهم  الإسلام كانوا متمس يا  النيّرة،  خاصّة وأنّ فلاسفة  بعقولهم 

  وغايتهم الأخيرة اي اليقّ. كما لا نجانب اليقيقة أيضاً إذا قلنا أنّ المنطق الأرسطيّ كان ولازال إلى يومنا الا ميطّ 

والاختلاف ثمانية،النظر  وعدداا  المنطقيّة  أرسطو  كتب  على  أطلق  "اسم  او  إسم فالمنطق  أرسطو  عليها  ،أطلق 

أطلقوا عالتيليلات أمّا شرّاحه  الآلة ،  الأرغانون وتعني  إسم  المنطق  ليها  أرسطو  العلم، وقد عدّ  آلة  مل  ة فطريّة "أيّ 

ولمّا كان الفارابي ب هادة الفلاسفة والعقلاء قد وضع يده على مقاصد أرسطو، آثرت تتفع النصّ   [1] مو،ودة بالطفع"

لإلهيات، وما انا كان لابد ما التعرّف على  بيا المنطق وا  الفارابيّ في مياولة   لوضع اليد على تلك اليلقة المفقودة

المنطق النفس  فهمه  كما    ،معنى  مفيح  أاميّة  على  الضوء  تسليط  ثانيّة  ،هة  وما  فارابيّة،  بمفاتيح  الإسلام  فلاسفة 

   بوصفها الجزء ال ري  في الإنسان، ومدى ارتفاطها بمفاحح أرسطو المنطقيّة.

 

 

 .426ص ، 1، ط1980، دار القلم، بيروت، 1تيقيق عفد الرحما بدوي، جأرسطو، المنطق،  [[1
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      المنطق ماهي ة  في أولاً:

"إنّ   الفارابي  وبيسب  العلم،  الا  في  فيه  المفيوث  الموضوع  عا  الس ال  او  المنطق   او  ما  الأصول  الس ال  إن 

الثلاثة التي تيدد مااية أي علم ما العلوم تتمث  في موضوع العلم، ومسائله، وغايته، واتجه الفارابي على الا الأص   

في والصناعات    ،العلمي  العلوم  في  الفضيلة  ثلاثةبواحدة   تيديد  ش  إمّ   ما  وإمّ ا  الموضوع،  با  رف  استقصاء ي ون 

إلىا  الفراايا، وإمّ  الثلاثة  ويم ا أن...،دواه  بالنظر  العلم مث     واحد    في علم    لا غير  منها   إثنياأو    معاً،  تجتمع اله 

قد ،ع  فضيلة علم المنطق متعلقة بالغاية القصوى التي اي السعادة،    أنّه  وفي استقصاء آراء الفارابي نجد  [2]الالهي"

الجزء    ما فضائ   إذا كانت الخلقية فضيلة ف،  ومنها ما يتعلق بالنطق،  منها ما يتعلق بالخلق  ،مقسماً الفضيلة إلى نوعيا

النفس فضائ  الجزء  ما  النطقيّة اي  الفضيلة  ، فإن  [3] السخاء والعدالة"كوأة،  العفّ كوأ،  مثلاً   ال جاعة، كالنزوعي ما 

أمّاالفهم  ،ودةُ كللك منها  كاء، وس، والل  ، وال يّ العق ُ منها  و   مثلاً الي مةِ واي كالناطق،   إلى    فينقسم    الجزء الناطق  . 

فضيلة الجزء ك،  دون سواهفضيلة  ب  قسم    إذ يختصّ ك ّ ،  الف ريّ   الناطقُ و،  النظريّ   فضيلة " الناطقُ   قسم    ل  ّ وسميا،  قِ 

العملي، وك  الجزء الف ريّ   فضيلةُ كللك  ، و، والي مةُ العلمُ منها  العق  النظري، و  اللي او  النظري  ،  التعقّ منها  العق  

وواللّ  و  [4] الظا"  ، وصوابُ الرأيّ   ،ودةُ كللك  اا،  بفيح  لا  بالطفع،  بها  لنا  ييص   "قوة  فهو  النظري  العق   لا  أما 

ما ، والجزءأكفر ما    علمنا أن ال  ّ ك،  ل   العلوم  ضروريةوة  كليّ   لأنّ اله المقدمات  العلم اليقياكما ييص   قياس،  ب

ق  الع    انا فإنّ الا  ومانسان،  الإ   ما دون تدخ مو،ودة  الالمو،ودات النظرية    المقدمات ت ون الفداية باتجاه ك ّ اله  

الهبالقوة  عقلاً  ي ون   ت ا  لم  الأولية  إذا  له،  حاصِ   المقدمات  له  حص    وإنلة  بالِ   أصفح  لت  أقوى  فع ،  عقلاً  وأصفح 

وإنما ت ون العلوم     بما حصّلته،لهله القوّة  خطأ  ال  لا يم ا أن يقع  الا ما ،هة، وما ،هة أخرى  ،  للاستنفاط  اً استعداد

في   [6] "اليقّ   عا  قصرُ ت    النفسُ   وإن كانت   بالطفّع،  اليقّ   طلبُ   سِ فّ في الن في ذلك او أنّ    والسفب  [5]"  ويقينيةصادقة  

فاضلة  الغاية  وال  ،  لما فيه الن فع،الاستنفاط  ودةِ على ،    قدر بها الانسانُ التي ي  بأنهّا "القوّة    ة  الف ريّ   الفضيلةُ   حيا تتص 

  عنوان المنطق ينفئنا   أنّ   يفيّا الفارابيوما انا    [7]"وذلك إذا كان الواردُ م ترك،  أو لمدينة  ة،  ، أو لأمّ ركة للأممّ م ت  

 النطق لها عدّ معاني بيسب القدماء، أحد اله المعانيلفظة  وطق،  ما النُ   م تق    المنطق  أن  ودليله  الأخير،  رضهعا غ  

 في  المركوزُ  القولُ  أمّا المعنى الثاني فهومير. في الض  او  عمّا أيّ ما يعفّر به اللسان، بالصوتِ  الخارجُ  القولُ أنّه 

 

 .48ص،  1987، دار المناا ، بيروت،  1[ الفارابي، رسالتان فلسفيتان، تيقيق ،عفرآل ياسيا، ط2]

."لزم الاعتراف بأن الجزء العاق  للنفس مضاع  ونميز فيه بيا الجزء ذي العق  على الخصوص  5ص   mostafa.com-www.akto bdf[ الفارابي، فصول منتزعة،  3]

فضائ      والي مة، والعق  والتفصّر ما اله الفضائ ، ومنها ،  عقلية    فضائ   ، وما انا يم ا تقسيم الفضائ  إلى  وبلاته، والجزء اللي يستمع للعق  كما يستمع لصوت الأب الرحيم

 .  224، ص  1924، القاارة، دار ال تب المصرية  أحمد لطفي السيد،ر،مة:، بارتملي سانتهلير ت1جكتاب علم الأخلاق إلى نيقوماخوس، ، أرسطو طاليس  ."قيّةأخلا

 .50الفارابي، فصول منتزعة، ص ]4[

 .13-12، صالمصدر نفسه[ 5]

 .35، صالمصدر نفسه[ 6]

 .33، ص المصدر نفسه  ]7[

http://www.ak-mostafa.com/
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يميّز   ، واي القوّة التيفي الإنسان المفطورة القوّة النفسانية في حيا تعدّ . الألفاظعليها   التي تدلُ أي المعقولات، فس، الن 

للإنسان    الييوان،ما    سواهُ   دون    بالإنسان،  الخاصّ   التمييز  بها ييص   القوّة  والعلوم،  واي  وبهله  المعقولات، 

وبالتالي فإنّ  ،  في الأفعالب  وكللك ي ون بها القدرة على التمييز بيا القفيح والجمي ،  وبهله القوّة ت ون الرويّة  والصنائعُ 

وذلك   كمالها  تفلغ  لم  أيّ  نزرة  كانت  وإن  الأطفال،  حتى  الإنساني  النوع  تعمّ  القوّة  على  اله  الطف   رِ،   كقوّة 

فإن "صناعة المنطق وقد أكدّ الفارابي على ضرورة النظ ر في اله المعاني أيضاً في كتابهِ إحصاء العلوم،  .[8]"الم يّ 

عق  الإنسان ة التي بها ي  القوّ   ويفيّا الفارابي المعاني التي تدل عليها اله اللفظة عند القدماء، "اسمها م تق ما النطق،  

العلوم، والصناعات بها، وبها يميز بيا الجمي  والقفيح ما الأفعال. والثانية المعقولات  المعقولات ، واي التي تياز 

بالفهم  الإنسان  في نفس  الداخ ،الياصلة  النطق  باللسان عمّ   ، وتسمى  العفارة  النطق  والثالثة  الضمير ويسمونها  في  ا 

ى و،هيا، قوانيا للنطق الخارج باللسان، وقوانيا للنطق الداخ   وما انا فإنّ الا العلم يعطي القوانيا عل  [9]الخارج"

حتى لا يفع  فعله   واو المعاني الميصّلة في النفس، أمّا النوع الثالح ما النطق " فهو في الإنسان بالفطرة، ويسددّه

اللي يقال على اله  باسم م تق ما النطق، واو    وما انا سميّ ه وأفضله،  في الأمريا إلا على أصوب ما ي ون وأتمّ 

الثلاثة الناطقة في داخ  النفس واي المعقولات، [10]"الأنياء  القوة    ، وبناءً على أنّ صناعة المننطق اي التي تعطي 

فإنهّا تسدد بها القوة الناطقة في اليالتيا    وكللك القوانيا الم تركة لجميع الألسنة في النطق الخارج باللسان أيّ الألفظ،

ولمّا كان العلم باليقيقة او ما كان صادقاً     [11]يرزّاا ما الوقوع في الغلط، ولهلا سميّت بالمنطق"، وتنيو الصواب

ويقينياً في الزمان كلّه، وكانت النفس تخرج إلى الفع  بعد أن كانت مو،ودة بالقوة ما خلال التعقّ ، فإنّ ك  النفوس  

لللك   مستعدةّ  واي  بالفع ،  تست م   أن  ذاتها  في  بعيداً"ميتا،ة  أو  قريفاً  وسعادتها     [12]استعداداً  النفس  كمال  ولأن 

القوة   بهله  والتفاوت  الاختلاف  يقع  ثم  الف ر،  لجميع  مو،وداً  فطرياً  أمراً  المنطق  كان  تعالى،  اليق  بمعرفة  متعلقة 

 فيما بينهم، ما حيح الضع  وال دة، بيسب تو،ه النفس إلى طلب اليق واليقيقة.  -الفطرة–النفسانية واي 

 

 

 

 

 

 .37  ، ص1966،  1ط ، دار الهلال علي أبو مليم، حصاء العلوم، تيقيق إ[ الفارابي، 8]

 .59ص   ،1985تيقيق وتقدبم وتعليق توفيق العجم، بيروت، دار: الم رق،   ، كتاب المقولات،1المنطق،ج،،الفارابي [9]

 .37حصاء العلوم، صإ[ الفارابي، 10]

 .60، ص  1الفارابي، المنطق، ج [11]

 .51، رسالة التعليقات، ص 2012، دار الت ويا، دم ق،  1الفارابي، الرسائ  الفلسفية الصغرى، تيقيق عفد الأمير الأعسم، ط  [12]



 
 

 

    م۲۰۲۳ / (۲العدد ) -( ۱المجلد )
     الاجتماعية والطبيعيةالمجلة الدولية للرؤى الدولية المبتكرة في العلوم 

                    

6 

ISSN(O): 2960-1355; ISSN(P): 2960-1347 

 

:  صناعة المنطقالمنفعة من  ثانياً:   

اي الصناعة التي تفيد عقِ  الإنسان صارت اله  ا كان العق  او أخص الخيرات بالإنسان، وكانت صناعة المنطق  لمّ 

بيا اسم    إلى ضرورة التمييز  الفارابي  وما انا ذاب  [13]" تفيد الخيرات التي اي أخصّ الخيرات بالإنسان"  الصِناعة

م هور او  ما  على  باصطلاح    ،العق   العق   اسم  وأنّ   الفلاسفة،  وبيا  العق   خاصّةً  الإنسان  اسم  إدراك  على  يقع   "

لل يء في اللاا، وقد يقع على ال يء اللي ي ون به إدراك الإنسان، إلا أن عادة القدماء قد ،رت أن يسموه النطق،  

  لجمهور، واو الم هور بهلا الاسم، وعند والا معنى المنطق عند ا  واسم النطق قد يقع على النظم أو العفارة باللسان،  

اللي به   ال يء  له  أنّ  أيّ  أنّه ناطق،  المعنييا ،ميعاً،ويعنون بالإنسان  العلم يقع الا الإسم على  القدماء ما أا  الا 

تعرّفه" يقصدُ  ما  مث  [14] يدرك  وإمّا  وحده،  الناطق  مث   إمّا  "فالإنسانيّة  وأعمق  ذلك  أبعد ما  إلى  الفارابي    ويأخلنا 

مجرداً عا الناطق، والإنسان او الناطقُ فإنّ الناطق ينطوي فيه الييوان بالقوّة   النطق، فإذا كانت الإنسانية اي النطق

صناعة المنطق تفيد النطق كماله ولما كانت      [15]لا بالفع ، فالناطق لا يدل على ما او الإنسان أكثر ما أنّه حيوان"

الإ يدرك  وبها  المنطق،  بصناعة  فإنّ" صناعة  سميتّ  انا  النفس، وما  ما  الناطق  الجزء  يسمى  وقد  نسان مطلوب، 

الناطق كماله الجزء  ينال  بها  التي  ليس او    [16]"المنطق اي  "الناطق  الإنساني لأنّ  الن فس  الناطق او  فإنّ  انا  وما 

الفارابي إلى أنّ صناعة المنطق وعلى ذلك يلاب      [17] فص  الإنسان بّ  لازماً ما لوازم الفص ، واو النفس الإنساني

وبهلا الاعتفار فإنّ النفس لا تفاشر صناعة   [18]""تفيد العلم بصواب ما يعُق ، والقدرة على اقتناء الصواب فيما يعُق 

اليقيقة   ذلك  المنطق على  اللاا، ولأ،   في  بما او حاضر  ايولانياً، وشعرت  إذا حصلت عقلاً  أن  إلا  لها ما  لابد 

"تيُضر الألفاظ الدالة على أصناف المعاني المعقولة، حتى إذا شعر النفس بتلك المعاني، ورأى ك  واحد منها على 

مرتفطة  كانت صناعة المنطق  ولمّا     [19]   حياله، اقتضب ما المعاني ما شأنه أن يستعم  في ت ّ   اله الصناعة"

فقد اختصّت بالنفس  وما حيح ارتفاطها بالغاية القصوى التي اي السعادة،  بغاية أخيرة اي السعادة، الغاية القصوى  

وما انا "كّ  ما  ما الو،ود بالقوّة إلى الو،ود بالفع ، وبالتالي الخروج ما النقصّ إلى ال مال،    التي مآلها الخروج

  [21] لأنّ السعادة اي ال مال الأخير واي "نهاية ال مال الإنساني"  [20] " فإنما ينيواا على أنها كمال ما ينيو نيواا

 

 

 .307التنفيه على سفي  السعادة، ص  رسالة:الفارابي،  الرسائ  الفلسفية الصغرى،   ]13]

 .307، ص  المصدر نفسه ]14[

 .28، ص  1986الفارابي،  كتاب اليروف، تيقيق ميسا مهدي، دار الم رق، بيروت،  ]15[

 .307التنفيه على سفي  السعادة، ص   : الفارابي، رسالة [ [16

 .62التعليقات، ص    :[ الفارابي، رسالة17]

 .307التنفيه على سفي  السعادة، ص  : الفارابي، رسالة ]18

 .310، ص  المصدر نفسه[ 19]

 .285، صالمصدر نفسه[ 20]

 .286، ص  المصدر نفسه[ 21]
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وما انا كانت صناعة المنطق اي الصناعة التي تفيد القوة الناطقة قوّ اللاا، واله القوّة تقوداا إلى ال مال، وبالتالي ف

 إلى السعادة. 

 ما بعد الطبيعة والإلهيات: المطلب الثاني: 

الطفيعة    الميتافيزيقا،  ما بعد  العنوان، وإنما  ،  ل تاب أرسطو طاليس  عنوان  او  أو  أحد    وضعهلم يضع أرسطو الا 

العلم اللي يأتي    ومعنى ما بعد الطفيعة او،  في العصر الهلنستي  (قف  الميلاد  60  أندرينيقوس الروديسي)  احه واوشرّ 

الطفيعة ترتيفاً"  ،بعد علم  ال تاب  لهلا  أنّ أرسطو كان قد وضع   اليونانية  إلا    14، يتأل  ما  على حروف الأل  باء 

ويزيد الا ال تاب في غموضه    [22["، ويعدّ الا ال تاب ما أعمال أرسطو الصييية  مقالة  11  مقالة، وص  إلينا منها

لللك   أرسطو،  وقد  كثُ على غموم منطق  المسلميا،  والعرب  السريان  الفلاسفة  والتفاسير ما  ال روحات  عليه  رت 

وقع اللفس في الا ال تاب باعتفاره يفيح في الإلهيات، بينما لا يجد الناظر فيه أي صلة بالعلم الإلهي، وما انا كان 

 لابد ما العودة إلى الفارابي باعتفاره قد وق  على أغرام أرسطو في فلسفته.

في ماهي ة الالهيات:  :أولاً   

وق    وكما  التوحيد،  بمفيح  ارتفطت  قد  وأنها  لاسيما  كفيرة،  أامية  الإسلامي  العالم  في  أرسطو  ميتافيزقا  شغلت 

ز  حيح ميّ  -ما بعد الطفيعة  -الفارابي على أغرام المنطق الأرسطي، كللك وق  على أغرام الميتافيزيقا الأرسطية

أرسطو في علم ما بعد الطفيعة، بيا العلم الالهي اللي موضوعه وحدانية الله، وصفاته، الفارابي في تفصيله لأغرام  

لأنّ موضوع علمما بعد الطفيعة عند ارسطو او   وأفعاله، واو "علم التوحيد" وبيا علم ما بعد الطفيعة عند أرسطو،

" كثير ما اظريا في الا العلم فقال:"المو،ود بما او مو،ود"  حيح نفه الفارابي إلى موضع اللفس اللي وقع على الن

ما  وسائر  والنفس،  والعق ،  تعالى،  الفاري  في  القول  او  مضمونه  ال تاب  الا  ميتوى  أن  وامهم  إلى  سفق  الناس 

يناسفها، وأنّ  علم ما بعد الطفيعة وعلم التوحيد واحد بعينه، فلللك نجد أكثر الناظريا فيه يتييّر ويضّ ،إذ يجد أكثر 

ه خالياً ما الا الغرم بّ  لا يجد فيه كلاماً في شرح الا ال تاب كما في سائر ال تب،بّ  لا يجد كلاماً ال لام في في

اللام"  التي عليها مقالة  اليادية ع رة منه  المقالة  اللي في  الغرضإلا  لهلا  لم     [23]  خالصاً  أنه  إلا  الفارابي  ثم ي ير 

الطفي بعد  ما  كتاب  على  ال افية  ال روح  لهم  تام، عةيتوفر  غير  اللامللإس ندر  فلمقالة  و،د  "لإن  أنّه  وي كد   ،

 علم ما بعد الطفيعة ليس او علم التوحيد، وبالتالي فإن الفارابي أنّ  وبناء على اله المقدمّة ي كد  [24] ولثامسطيوس تاماً" 

 

 وما بعد. 44ص،  1، ط 2011دار الفرقد، دم ق،  عفد الأمير الأعسم، ما تاريخ الفلسفة العربية في الإسلام،  را،ع:  ]22[

 .384-383[ الفارابي، الرسائ  الفلسفية الصغرى، رسالة: أغرام ما بعد الطفيعة، ص [23

ذاته، ص  [24 ذاب  384[  يعت.   اللي  الفاريء وصفاته،  على  تنصب  ،ميعه،لأنها  الطفيعة  بعد  ما  كتاب  اللام عمدة  مقالة  قد عدو  الإسلام  فلاسفة  أن  إلى  مدكور  فر  ابراايم 

الفارابي في أغرام الي يم را،ع: ابا  ول الموضوع الأساس للميتافيزيقا، وبلا يصفح علم ما بعد الطفيعة وعلم التوحيد شيئاً واحداً". واستند ابراايم مدكور في كلامه الا على ق

 .6، ص 1960اه،1380، ايران، قم، آية الله المرع ي النجفي،  2، تيقيق الأب قنواتي، سعيد زايد، تقديم ابراايم مدكور، ط 1سينا، ال قاء، الالهيات، ج 
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،هة أخرى، كما ي كد أنه قد وق   العلم الالهي بهلا الاعتفار ينقسم إلى علم ما بعد الطفيعة ما ،هة، وعلم التوحيد ما  

بنفسه على أغرام الا ال تاب، لعدم توفر قول تام في الا العلم، وبهلا التمييز بيا علم ما بعد الطفيعة، وعلم التوحيد، 

لاحقاً    ي ون الفارابي رفع اللفس اللي أوقع فلاسقة الإسلام في حيرة، وي يد ما ذاب إليه الفارابي، تصريح ابا سينا

 م الا العلم، وما ثم الاعتراف بالفض  في إزالة الا الغموم إلى الفارابيّ.بغمو

لماذا سمي علم ما بعد الطبيعة بهذا الاسم: ثانياً:  

المو،ود واله   ما موضوعه بعض  العلم  فما  العلم،  إلى موضوع  بالنظر  النهج الأرسطي  العلوم على  الفارابي  قسم 

العلوم الجزئية ما مث  علم  العلم ال لي، أما"  العلم ما ينظر في ما يعم ،ميع المو،ودات واو  العلوم الجزئية، وما 

،ميع المو،ودات مث     ي عمّ والعلم ال لي ينظر في ال يء اللي  الطفيعة، وعلم الهندسة، وعلم اليساب، وعلم الطب، ...

"والمفدأ الم ترك لجميع  الو،ود والوحدة، وفي أنواعه ولواحقه،...والتقدم والتأخر، والقوة والفع ، والتام والناقص،  

المو،ودات، واو اللي ي نفغي أنّ يسُمى باسم الله ،ّ  ،لاله"
إلى أنّ المفدأ   ابي ي يروفي الا المقام وإن كان الفار  [25]

، إلا أنه ليس موضوعاً لهلا العلم، وإنما دراسته انا ما لوازم الفيح في العلم  الم ترك للمو،ودات او الله ،ّ  ،لاله

العلم   ي ون  أن  وينفغي  واحد،  ال لي  "العلم  أن  إلى  فلاب  علمانه  ال لي  العلم  ي ون  أن  الفارابي  ينفي  ثم  وما  ال لي، 

إذ يعدّ الفارابي أنّ " الله تعالى مفدأ الو،ود المطلق لا المو،ود المقيّد، وما انا ينفغي أن ي ون ي الا،  الالهي داخلاً ف

اله المعاني ليستا خاصّة بالطفع، بّ  اي أعلى ما الطفيعيات عموماً، كان   موضوعاً للعلم اللأايّ، ويلاب إلى أنّ "

وعلى الا فإنّ المجرد او موضوع الا العلم، لأنّ     [26]ما  الطفيعة"الا العلم أعلى ما علم الطفيعة، فلهلا سميّ علم  

التسمية في  السفب  ليس الا او  ل ا  المادي،  في  أعلى ما  فأما  الموضوعات وامي لا و،ودي،  التجرد عا  ، "لأن 

فإنّ و،وداا مرتفط   العلم  [27] "الطفيعية  بالأمورالو،ود  الا  فإنّ موضوع  انا  على   وما  يساويه  وما  المطلق،  او 

تقوم التي  الأشياء  في  ينظر  ثم  وال ثرة،  كالعدم  والمقابلات  الواحد،  او  الخصوص  على  لا  الأنواع    العموم  مقام 

وال ثرة،كال العدم  ولواحق  المو،ود،  لواحق  ثمّ  وال ثرة،  العدم  وأنواع  الواحد،  وأنواع  للمو،ود،  الع رة  ثم    مقولات 

إلى أن أرسطو قد في الا المقام أشار الفارابي    [28] ينُظر في مفاديء ك  واحدة ما اله، إلى أن يفلغ العلوم الجزئيّة"  

 " اي المعاني التي  إلى أن موضوعات الا العلم إلا أنّه قد نفّه موضوعات الا العلم في المقالة الثالثة ما ال تاب،  عددّ

 

  ،قرأ كتاب ما بعد الطفيعة ولم يفهم ما فيه، والتفس  عليه غرم واضعه، ويعترف    ذكر ابا سينا في سيرته" لما أح م علم المنطق، والطفيعي والرياضي، وما ثم عدل الالهي

الطفيعة لأرسطو طاليس".   بعد  ما  أغرام  في رسالته  الأغرام  اله  اللي وضّح  الفارابي  قم،بفض   ايران،  الم رقييا،  منطق  المرع  ي    ابا سينا،  العظمى  آية الله  م ت فة 

 ج.  اه، مقدمة ال تاب، ص 1405النجفي، 

 .385أغرام ما بعد الطفيعة، ص   :[ الفارابي، رسالة25]

 .386[ الفارابي، رسالة: أغرام ما بعد الطفيعة، ص  26]

 .386، ص  المصدر نفسه [27]

 .387ص  الفارابي، رسالة: أغرام ما بعد الطفيعة، [ 28]
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وبللك نجد أن العلم ال لي او علم واحد ينقسم إلى قسميا، القسم الأول  [29]ينظر فيها، وفي الأعرام الخاصّة بها" 

، والقسم الثاني او العلم الالهي، واو يدخ  في اله القسمة لا بوصفه واو علم ما بعد الطفيعة وموضوعه المجردات

 موضوعاً للعلم ال لي، وإنما بوصفه لازماً ما لوازمه.

التمييز بين علم ما بعد الطبيعة وعلم التوحيد:   3  

ثمّ  ال لي، وما  العلم  في  داخلاً  الالهي  العلم  الفارابي  الإ  عدّ  العلم  أ،زاء:  قسم  إلى ثلاثة  فيه عا لهي   أحداا يفيص 

عا مفاديء الفراايا في العلوم    المو،ودات والأشياء التي تعرِم لها بما اي مو،ودات، والجزء الثاني يفُيص فيه

 النظرية الجزئية،  مث  المنطق، العدد، الهندسة، وما شاكلها ما العلوم الجزئية، وفيها يفيص عا مفاديء اله العلوم 

فإنّه يفيص عا المو،ودات التي ليست بأ،سام، ولا اي اي    مس تصيييها وتعري  ،وااراا. أمّا الجزء الثالحويلُت

فيفيص عنها أولاً ا  اي مو،ود أمّ لا ثم يفراا أنها مو،ودة، ثمّ يفيص ا  اي كثيرة أمّ لا  فيفيّا أنها  في أ،سام،

واحدة، أم أنّ مراتفها متفاضلة فيفراا أنها    تفها في ال مال  كثيرة، ثم يفيص ا  اي متنااية أمّ لا  ثم يفيح ا  مرا

الأكم ،   إلى  الأنقص  ما  ترتقي  كثرتها  أنّ  يفراا  ثمّ  بال مال،  عند متفاضلة  ما  ترتقي  كثرتها  على  أنها  يفراا  ثم 

 ا أن ي ون ضيء ولا يم   فالأكم  إلى أن ينتهي إلى كام   لا يم ا أن ي ون شيء أكثرُ كمالاً منه،  أنقصها إلى الأكم 

الواحدومعناه،  باسم  الأحقّ  اليقّ واو  الواحد، واو  قفله شيء، واو  له،ليس  له، لا ضدّ  في مرتفة و،وده، لا نظير 

الا النظر في حقيقة   [30] ما كّ  شيء يقال فيه أنّه واحد، أو حق  أو مو،ود، واو الله تعالى"  وباسم المو،ود ومعناه

الأول   والمو،ود  ثمّ  الواحد  أن يستوفيها كلها،  إلى  الصفات  في  "النظر  العلم  ثم يستوفي الا  قفله مو،ود،  ليس  اللي 

ينُظر عا كيفية و،ود المو،ودات عنه، وكي  حصلت مراتفها، وكيفيّة ارتفاط بعضها بفعض، ثم ي  رع في إبطال  

النظر في المو،ودات التي خلقها، فيفطلها الظنون الفاسدة التي ظُنتّ بالله عزّ و،ّ  في أفعاله، بما يدخ  النقص فيه، و

اللي لا يم ا أن يدخ  للإنسان فيه ارتياب، ولا يخالطه فيه شك، ولا يم ا أن ير،ع    ،العلم اليقيا  كلها بفراايا تفيد

 .[31] " فيه أصلاً 

 المطلب الثالث:المفارقات 

المفارق في اصطلاح الفلاسفة او المجرد عا المادة، وما المفارقات، العق ، والنفس، والهيولى الأولى، والصورة،  

وبالتالي ك  ما ليس له تعلق بالمادة يطلق عليه مفارق، وقد اعتفر أرسطو أنّ العق  الفعّال او عق  مفارق ذاتاً وفعلاً،  

آنلاك الإسلامي  العالم  في  السائد  أنّ  اله إلا  وقعت  وقد  الآلهة،  بتعدد  يقول  فإنّه  بالتالي  وثني،  طاليس  أرسطو  أنّ   ،

 ال فهة حول أرسطو ما و،هة نظري نتيجة للتر،مة، أو نتيجة للفهم المتناق  عفر الزمان، إذ استخدم مصطلح الآلهة،  

 

 .388، ص  المصدر نفسه[ 29]

 .77، 76،  75الفارابي، إحصاء العلوم، ص  ]30[

 77-75ص  ،المصدر نفسه [31]



 
 

 

    م۲۰۲۳ / (۲العدد ) -( ۱المجلد )
     الاجتماعية والطبيعيةالمجلة الدولية للرؤى الدولية المبتكرة في العلوم 

                    

10 

ISSN(O): 2960-1355; ISSN(P): 2960-1347 

 

تفصي    وفهم فلاسفة الإسلام،    والا ما نجده في  بدلاً ما استخدام المجردات، أي أنّ الإلهي عند ارسطو يعني المجرد،

الإش ال ما    لاشك،  الا  الفارابييفدأ  الثاني  تعالىالمعلم  قوله  في  التنزيهية  القاعدة  على   ،" واو  :  كمثله شيء  ليس 

 [32[السميع الفصير"

أقسام العلم الالهي:  أولاً:  

يختصّ قسّ  الأول  قسميا،  إلى  الالهي  العلم  الفارابي  المادة،    م  عا  المجرد  الو،ود  واو  المفارقات، بالمفارقات  أو 

الفعّ "ف العقول  والثاني:  واحد،  له واو  اللي لا سفب  الو،ود  الأول  اليقائق:  على مراتب مختلفة  الة واي المفارقات 

كثيرة   واي  الإنسانية  النفوس  والرابع  بالنوع،  كثيرة  السماويةواي  القوى  والثالح  بالنوع،  بالأشخاص،    كثيرة 

إلا أنّ إدراكها للواتها  الصفات لها أربع: أنها ليست أ،سام، الثانية أنها لا تموت ولا تفسد،الثالثة أنها مدركة للواتها،  و

و،وداتها، نفسّ  او  للواتها  إدراكها  لأنّ  بالأنواع،  مختلفة.    مختل    منهاوو،وداتهِا  واحدة  ل    أن  سعادة   والرابعة 

ويقدم الفارابي ست براايا على اثفات المفارقات وما   [33]  للمادة وإنّ كانت ما المفارقات"  تختل  عا الملابسِات

الأول:  بفراايا  عق   المعقولات  في  الفع   إلى  القوة  ما  مخر،ها  الإنسانية"  النفوس  وأن  الإنسانية،  النفس  ضمنها 

معقولة بالقوة  الأ،سام  وبالجملة  المتوامة،  الميسوسة،  المتخيلة،  ويصيراا الصورة  يجرداا  أمر  ما  فلابد   ،

وإذا   [34]معقولة....وم م  عقولنا لا ميالة  ي ون أتم و،وداً منها، والمعقولات اي التي ت ملها، فمفيداا عق  بالفع "

الفارابي عند  النفس  اليقيقة"  كانت  على  الإنسان  او  الجوار  والا  اللات،  ديّ  أح  ،وار    "
بالإصطلاح    [35] والا 

الفارابي لأنّ  الفلسفي،   بيّا عند  المطمئنة،  والا  النفس  العرفاني فهو  عرفان اليقّ الأول بإدراكها، "أمّ بالإصطلاح 

  لهي يختصّ ا القسم الثاني ما العلم الإ.أمّ [36]  فعرفانها اليقّ الأولّ بزينة  قدسية  على ما يتجلى لها او الللةّ القصوى"

" ، والا موضوع مقالة اللام لأرسطو طاليس التي " تفيح في  تعالى  الله  في مفدأ الو،ود كله، وصفاته، وأفعاله واو

. وقد عالج الفارابي في مجم  رسائله وكتفه موضوع الا العلم، كما في شرح رسالة زينون ال فير  [37]مفدأ الجوار"

إليه،   الأشياء  نسفة  في  والثالح  صفاته،  والثاني  الأول،  المفدأ  و،ود  على  الدلالة  او  ال رع،  "الأول  في  والرابع 

 ، والا موضوع علم التوحيد. [38]والخامس في المعاد"

 

 

 .يلرؤكم فيه ليس كمثله شيء واو السميع الفصير" . تمام الآية كالآتي: "فاطر السموات والأرم ،ع  ل م ما أنفس م أزوا،ا11الآية: ال ورى، القرآن ال ريم، سورة: [ [32

 .24-23[ الفارابي، الرسائ  الفلسفية الصغرى، رسالة: اثفات المفارقات، ص  33]

 .27، ص  المصدر نفسه ]34[

 .89[ الفارابي، الرسائ  الفلسفية الصغرى، رسالة: عيون المسائ ، ص 35]

 .202فصوص الي م، ص   رسالة: الرسائ  الفلسفية الصغرى، [ الفارابي، 36]

 .389الفارابي، رسالة أغرام ما بعد الطفيعة، ص  [37]

 .393[ الفارابي، الرسائ  الفلسفية الصغرى، رسالة: شرح رسالة زينون ال فير، ص 38]
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س  العلاقة بين المنطق والالهيات ثانياً: أ  

 عندما صن  الفارابي الصنائع اليقينية إلى ثلاثة واي الصنائع النظرية، والصنائع العلمية، والصناعة المنطقية، ،ع ِ 

ل   واحدة ما اله الصناعات غاية وكمال، ولما كانت "الغاية وال مال اللي ينتهي إليه العلم النظري او علم اليق 

ت تم    المنطق  صناعة  بالنواميس...وكانت  متمس يا  أخياراً  نصير  أن  العملية  الصناعة  ما  وال مال  فقط،...والغاية 

في استخراج الصواب في ك  واحد ما العلوم... كان الفيلسوف   على الأشياء التي ما شأنها أن تستعم  آلات ومعينة

اليق او اللي "حصلت له غاية ،زئيّ الفلسفة...ولا ي ون فيلسوف بالنظر والفيص، ب  بيصول الغاية ما الفيص  

الفراايا"والنظر إقامةُ  إلى قسميا،     ،  [39]، واي  الفلسفة  انقسام  فإن  النظري منه    يناظرُ وعلى ذلك  النفس،  ،زئيّ 

ولمّا كانت الغاية الأخيرة للإنسان  اي السعادة، فإن الوصول إليها ي ون بالي مة والتعقّ ، "فالي مة اي    والعملي،  

باليقيقةِ، السعادة  اللي او  ال يء  السعادة،  التي توُق  على  لتيصي   يفُع   أن  التعقّلفيوقُ  على ما ينفغي  هلان  ف    أمّا 

ت مي ِ   نتعاضداالمُ  التي ُحتّ   ،الإنسان  في  الي مة اي  والتعق ُ   ى ت ون  القصوى،  تنُالُ   الغاية  ما  الغاية  يعطي  تلك   به 

الفعيدة أو الوسائط، التي تنتهي إلى و،ود  واحد، او علةّ  ذلك لأن الي مة اي  [40]" :"العلم بأسفاب الو،ودالأسفابُ 

والمُسففات، واو الله تعالى" الي مة والفضيلة تختصان بنفس الإنسان لا بفدنه، تو،ب    [41] لجميع الأسفابِ  وبما أن 

تعق    مقام  وفي  أنه  إلا  التيصي   بداية  في  وآلة  واسطة  الفدن  كان  وإن  نفسه،  كمالات  ييص   أن  الإنسان  على 

خير اللي المعقولات، يجب أن ت ون النفس قائمة بلاتها، لا تيتاج إلى آلة بدنية، وإذا كانت النفس ما أ،  "ال مال الأ

فإن العق  النظري او اللي ييدد الغاية الأخيرة التي ينتهي إليها الإنسان بالمعارف، واي معرفة    [42]او السعادة "

، ذلك لأن "القوة الناطقة منها نظري، ومنها  اليقّ   طريقسلك  فهو اللي يعلمنا كي  ن    ،المفدأ الأول، أما العق  العملي

ث مّ  أمّا الف ريّ فهو اللي بِه يرُوّى في ال يء اللي نريد أنّ نعملهومنه ف ري،...عملي، والعملي منه مهني   ،... وما 

والسعادة القصوى،   ،ال مال الأخيرالتي اي  للوصول إلى الغاية الأخيرة  بغية     [43]كي  ينفغي أنّ نعم  ذلك العم " 

ة القدسِ، عند اليقّ الأولّ، وفي الا " ما شااد اليقّ ل زمهُ فانية عند الفارابي بقوله:  المقام تظهر نفية عر  في حضر 

، وبللك ي ون الفارابي قد ربط المنطق كطريق منهجي بالعلوم  [44] لزوماُ، أو ت ركهُ، ولا منزلة  بيا ااتياِ المنزلتيا"

اللي او المفاراقات بالتوام   ،إلى العلم الالهي اللي او ما بعد الطفيعة  انتق   بهالفلسفية الرياضية والطفيعية، وما ثم  

العلم الاله التوحيد واو المقصود، واليام   ي اللي يفيح في ،زئه الأخير  لا باليقيقة، وما ثم  العلوم  ل ّ   علم  لهله 

 في قة، الناطِ  ،زءا النفسِ  الللان اما  تلازم العقليا النظري والعملي ضرورة وقد أكدّ الفارابي على ، النفس الناطقة

 

 .69، ص  1986، كتاب الجدل، تيقيق توفيق العجم، بيروت، دار الم رق،  3[ الفارابي، المنطق، ج39]

 .17الفارابي، فصول منتزعة، ص[ 40]

 .13، صالمصدر نفسه[ 41]

 .34، صالمصدر نفسه[ 42]

 .4ص    ،المصدر نفسه  [[43

 .2015الفارابي، رسالة فصوص الي م، ص   [44]
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: "إنّ  تعالى  ال، ولمّا كان الوا،ب بلاته او الغاية القصوى التي ينتهي إليها كّ  شيء كما قلوصول إلى علم التوحيدا

ً  [45] إلى ربك المنتهى" ، وفي الا المقام كان لابد ما تجرد النفس عا عوالقها الماديّة لتصفح  حقاً، وي ون وصولها حقيّا

د، فيينئل  ت ليق" دن فاسك ما الف  غطاء فضلاً عا لِ  منك   عفّر الفارابي بقوله:"إنّ لك   فا،تهد أن تتجر 
 [46]. 

:النتائج  

ذاب الفارابي إلى أن علم ما بعد الطفيعة وعلم التوحيد ليس علماً واحداً، وذلك لاختلاف الموضوع، فموضوع علم  -1

ويفيح في المفارقات بالتوام لا باليقيقة، وما ثم يفيح    ،يفدأ على تخوم العلم الطفيعي  ،ما بعد الطفيعة عند أرسطو

وصفاته تعالى،  او الله    ،وعلم التوحيد عند الفارابي  مث  العقول، وصولاً إلى المفدأ الأول اللي او  بالمفارقات حقيقةً 

 وأفعاله، واللي بيثه أرسطو في مقالة اللام. 

يميّ   -2 اللي  أرسطو  عند  الالهي  العلم  بيا  الفارابي  العرب  ز  عند  الالهي  وبيا  المادة،  ما  والمجرد  المفارق  عني 

والمسلميا اللي  يعني الله تعالى، لأن الله تعالى في ال رائع السماوية يوص  بالمجرد على سفي  المجاز لا على سفي  

 والفسائط والمركفات.    ،اليقيقة، لأنه تعالى خالق المجردات

التوحيد، لأنه لا يفيح في الجوار الأزلي   ،بعد الطفيعة عند أرسطوموضوع مقالة اللام في كتاب ما    -3 ينظر في 

 ، واو الله تعالى.، وإنما يفيح في مفدأ الا الجوارالمفارق فيسب

فطرية    -4 قوة  او  النطق  ذلك لأنّ  الفارابي،  عند  والالهيات  المنطق  علم  بيا  العلاقة  الناطقة اي ،وار  النفس  تعدّ 

ى الاستعداد، ولا تيص  اله القوة للنفس إلا بيصول قوة اللاا، وقوة اللاا اي التي تقود  مو،ودة في النفس بمعن

والروحية   العقلية  المراتب  وتتلواا  ايولانياً،  عقلاً  النفس  تصفح  أن  أيّ  ال مال،  مراتب  ما  مرتفة  أول  إلى  النفس 

 الأسفاب الله تعالى. وصولاً إلى السفب الأول ومسفب ،الأخرى، عفر سلسلة ما الأسفاب والمسففات

 النفس الناطقة اي فقط وفقط أسّ العلاقة بيا المنطق وبيا علم التوحيد. -5

يعدّ أرسطو طاليس بهلا النظر ح يماً إلهياً، استدل بالعق  على سفب لأسفاب واو الله تعالى، وبهلا الاعتفار ينتفي   6

 مي.العجب ما ذلك الإكفار ل خص أرسطو في العالم العربي والإسلا

 

 

 

 .42آن ال ريم، سورة النجم، الآية:  القر ]45[

 .204الفارابي، رسالة فصوص الي م، ص    ] [46
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